EUCHARISTIE A PRVNI KRESTANE

BrATR EMIL z TAIZE

I. Uvod

Znalec prvokiestanskych spisii jednou zjistil, Ze teprve v 9. stoleti vznikla kniha o eucharistii.' I kdyz
prvni kiestané casto odkazuji na eucharistii a pfisuzuji ji velky vyznam, nebylo na toto téma
samostatné sepsano zadné dilo. Pokud si polozime otazku, pro¢ tomu tak je, dojdeme k zajimavému
usudku: generace neuvazovaly o eucharistii nikdy izolované. Byla vzdy spojovana s tajemstvim viry
v jeho celistvosti a soucasné tvorila jeho obsah. Prvni kiestané v ni nalézaji ,,celé tajemstvi viry®.
Pokud se o né¢em diskutovalo, odkazovalo se na eucharistii jako na opérny bod, aby se ukazalo, co je
a neni podstatné. Proto fika ve 2. stoleti Irenej z Lyonu: ,,Nase uceni je v souladu s eucharistii a
eucharistie potvrzuje nase uceni (Iren. haer. IV,18,5).

Pokud se budeme zajimat o chapani eucharistie u prvnich kiestand, objevime, jak uzce bylo

spojeno eucharistické tajemstvi s jejich zivotem a virou. Oziejmime je tfemi piiklady.

Eucharistie vyjadiuje dobrotu stvoieni

Kdyz se velky lyonsky biskup stietaval s duchovnimi proudy, které pohrdaly viditelnym svétem a
spatfovaly v ném vysledek tpadku, vidél v eucharistii potvrzeni toho, Ze stvofeni je dobré. Jak by bylo
mozné pochybovat o tom, ze svét je dobry — piSe Irenej — kdyz Jezi§ vzal ,,chléb pochdzejici ze
stvoreni, vzdal diky a vekl: ,Toto jest mé telo’(Mt 26,26 par). A zrovna tak vyznal, zZe kalich, ktery
pochazi z pro nds urceného stvoreni, je jeho krvi* (Iren. haer. 1V,17,5). Eucharistie neospravedliuje

zadné pohrdani stvofenim. Naopak: eucharistie potvrzuje diistojnost stvoteni.

Eucharistie iika, Ze moje télo ma budoucnost

Irenej si bere na pomoc eucharistii, kdyz chce postavit viru ve vzkiiSeni téla na pevny zaklad. Ve
starovéku se kiestantim kvili této vife posmivali. Ti, ktefi se nad né vyvySovali, pokladali sami sebe
za ,,skuteéné duchovni lidi“. Tato diskuse se dotykéd podstaty viry v Krista a kiestanského obrazu

Boha. Stejné tak jde ale o kiestansky obraz ¢lovéka a o vyznam sdileni zivota s Bohem. Abychom

1 TN N S . ..
A.G. Hamman, La Messe et sa catéchése chez les Péres de I’Eglise, Etudes patristiques, Beauchesne.

2 Vsechny Irenejovy citaty jsou pieklady prevzaty z fady Fontes Christiani: Irenéus von Lyon: Adversus Haereses. Kniha 4, Freiburg 1997
(Fontes Christiani 8,4).



pochopili, o co se skutecné jedna, musime porozumét, ze vzkiiSené télo neni zalezitosti molekul.
Pavel, ktery siln¢ zdlrazioval vzkiiSeni téla, védél, ze vSechno bude proménéno: ,,A co zasévas, neni
télo, které vzejde, nybrz holé zrno, at” uz psenice nebo néjaké jiné rostliny* (1 Kor 15, 37). Existuje
tedy nové télo, télo slavy, a tim i rozchod s tim, co bylo; navzdory tomu by se mélo hovofit o

kontinuité, protoze rostlina nebo klas pochazi ze setby.

U Boha je prostor pro nase osobni déjiny

Télo, to je osoba Vv jejim vlastnim pifb&hu’. Vira ve vzkiiSeného Krista, v Krista, ktery se od chvile,
kdy vystoupil na nebesa se svym oslavenym télem, navzdy spojil s Bohem, branila prvnim kfestanim
povazovat jeho zivot na zemi za pouhou zastavku. Jeho lidsky zivot mél pro n€ neustaly vyznam. Vira
ve vzkiiSeni téla je proto vedla k poznani, Ze v Bohu je osobni cesta jednotlivce piijimana, ze v ném je
prostor pro intimitu a jedine¢nost kazdého lidského Zivota do té miry, do jaké je slucitelny s laskou.
Tato vira vypovidd o vééném zivoté s Bohem, ktery nenic¢i lidské. Ani nejdokonalejsi spojeni
s Bohem, jaké si dokazeme ptedstavit, neni na tkor nasi jinakosti a vyjime¢nosti. Tato vira k ndm
rovnéz hovoii o Bohu, ktery nas na vécnosti bude volat nas§im jménem, a fikd nam, ze mizeme stejné
jednat s nasimi bratry a sestrami. Ty, které jsme milovali, opét nalezneme.

Ziven prvokiestanskou virou mohl Dostojevskij napsat na zavér Bratii Karamazovych: ,,Urcité
vstaneme z mrtvych, urcité se opét shledame a radostné si budeme navzdajem vypravet o vsem, co jsme
prozili.

Laska ma tedy smysl. Odmitat vzkiiSeni téla by sméfovalo k pokfiveni Boha evangelia a jeho
zameru s lidmi. Nebot’ tento Blih nejen toleruje nasi jinakost, ale touzi po ni, podporuje ji a otevira ji
budoucnost. O tom vSem byl Irenej presvédéen: ,,Jak jenom mohou rikat, Ze je maso urceno k
poruseni a nemd podil na Zivoté, kdyz je zZiveno télem a krvi Panée? * (Iren. haer. 1V, 18,5).

Zivot VzkiiSeného se nedotyka skrze eucharistii jen naieho ducha. Neprochazi sluchem jako
myslenka, ale tato potrava konci skute¢n¢ v nasem téle. Irenej podtrhuje: ,, Prindsime mu, co mu patii,
pricemz stejné kazeme o spolecenstvi a jednoté. Nebot' tak jako jiz neni pozemsky chléb béznym
chlebem ale eucharistii, sestavajici ze dvou prvkii v okamziku, kdyz je vzyvan Buh , a kvili onomu
vzyvani, tak jiz nejsou nase téla porusitelna, pokud se ucastni eucharistie, protoze maji navzdy nadéji

ve zmrtvychvstani. “ (Iren. haer. 1V,18,5).

Rozpoznat, k ¢emu je stvoieni povolano
Ucast na eucharistii se tak stava hlasanim (zvéstovanim), které¢ dava na srozuménou, Ze svét ma smysl.
Ve svétle eucharistie poznava véfici, Ze stvofeni neni povolano ke smrti, ale k proménéni, protoze

eucharistie slavi vitézstvi Zivota. Samoziejmé musime projit smrti — ta je mistem nasi promény; ale do

3 ,.Moje té¢lo neni ani véc ani nastroj. Moje télo jsem ja sam ve svéte, ja pro druhé™ O. Clément, Corps de mort, corps de gloire, S. 10.



kfestana bylo zaseto semeno, které oznacil Irenejiv piedchtidce, Ignac z Antiochie, ve vztahu
k eucharistii za ,, [ék nesmrtelnosti a protijed, ktery zabranuje smrti .
Kdyz ptijimame v eucharistii t€lo Kristovo, jeho Zivot jako VzkfiSené¢ho, potom se nechame

pfijmout v prostoru, v némz uz neexistuje smrt.

Eucharistie a socialni odpovédnost
Treti ptiklad ndm umozni poznat, jak je eucharistie spojena se zivotem v jeho celistvosti: pfiblizit se
eucharistickému stolu znamenalo pro prvni kiestany uvédomit si svoji socialni odpovédnost. Kdyz se
stavame skrze eucharistii télem Kristovym, kdyz jsme skute¢nymi udy, které k sobé patii, nemizeme
se jiz chovat tak, jako kdybychom neméli nic spolecného s potfebnymi. Proto vznikla u prvnich
kiestant tradice nosit dar chudym, kdyz se pristupovalo k eucharistii (pozdé¢ji dostala podobu sbirky).

Poznavame, ze v kiestanstvi vede kazdd prava mystika ke konkrétnimu jednani. Vidime, jak
Cyprian ve 3. stoleti ,, spild uctyhodné matroné, ktera neprinesla na msi zadny dar: ,Tvoje oci, které
Jsou potieny cernym licidlem, zahaleny do temné noci, vitbec nevidi potiebného a chudého. Myslis, ze
slavis ve svéem blahobytu a bohatstvi den Pane, ackoliv nedbas na obétni krabici a prichdzis do domu
Pdané bez obétniho daru a beres dil obéti, ktery prinesl chudy?* (Cypr. eleem. 15)°.

P. Hamman, ktery shromazdil material k této otazce, ukazal, jak ,eucharistiec vyvolala
v soucinnosti s charitou od pocatku krestanstvi cetné socialni iniciativy v obcich: bezplatna jidla pro
chudsi cleny a rozdélovani materialni podpory. To vsechno konkretizovalo svatost lasky k bliznimu. ““°

Jan Chrysostomos rozpoznava v kazdém setkani s potfebnymi a v kazdém pokusu jim pomoci
stejnou skutecnost jako v eucharistii: ,, Oltar stoji vsude, na vSech rozich ulic, na vsech naméstich. *
Neni nahoda, kdyz se v 25. kapitole u Matouse v souvislosti s eucharistii pise: ,, Pojdte, pozehnani
mého otce, ujméte se kralovstvi, které je vam pripraveno.... Nebot jsem hladoveél a dali jste mi jist;
ziznil jsem a dali jste mi napit.“ V setkani s hladovym, pocestnym, nemocnym nebo véznénym jde o

tak fikajic ,,svdtostnou Jezisovu pritomnost .’

ree
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Irenejovi nechybi ,,eucharistické povédomi. Jeden z jeho komentatort pise: ,, U stolu Pané si

uvédomujeme, ze On, ktery nic nepotiebuje a s nami se déli o své dary proto, abychom mu néco mohli

dat, ocekava od nas vSechno, kdyz se s nim setkavame v nasich bratiich a sestrdach.

4 Ignatius von Antiochien: An die Epheser 20,2. In: Ritter, A.M. (Hrsg.): Alte Kirche, Neukirchen-Vluyn 1994 (Kirchen- und
Theologiegeschichte in Quellen 1), S. 18.

3 Cyprian: Uber gute Werke und Almosen. In: Des Heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus Traktate. Simtliche Schriften.
Band 1, Kempten 1918 (Bibliothek der Kirchenviter 34), S. 272.
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8 M. Jourjon, Les sacrements de la liberté chrétienne selon 1’Eglise ancienne, S. 79-80.



Tyto tfi priklady ukazuji rozsah, v jakém je eucharistie svazana s celou virou a zivotem. Pomohou
nam jit jesté o krok dal. V prvotni cirkvi se eucharistie nékdy zobrazovala pomoci urcitych biblickych

citatt, které soucasné napadaji obétni praxi a pfesto v nich nechybi slovo ,,obét™.

I1. Co se libi Bohu

K vysvétleni eucharistie se v prvotni cirkvi se zvlastni oblibou pouzival text proroka Malachiése: ,,Na
kazdém misté budou prindset mému jménu kadidlo a cisté obétni dary.“ (1, 11)°.

Na konci prvni kapitoly jsme napsali, Ze eucharistie byla prezentovana sbirkou textl neptatelskych
k obétem. Nyni stojime pied textem, ktery hovoii pozitivné o obétnim daru. Nejde zde o vnitini
rozpor? V zadném piipadé, jak uvidime.

Slovo ,,¢isty se v kontextu ob¢&ti bézn¢ vztahuje na kvalitu pfinasené obéti, napiiklad na zvite bez
vady. MiZe se vztahovat i na Cistotu obétujicich. Kdyz je ale citovan tento text, jako naptiklad
v Didache (pravdépodobné sepsané mezi roky 80 a 140 po Kristu, nazyvané také Uceni dvandcti
apostolit), nalezneme nasledujici: ,, Kdyz se sejdete o dnu Pané, lamejte chléb a vzdavejte diky, po té,
co jste pred tim vyznali svoje prestoupeni, aby vase obét byla cista. At s vami neni nikdo, kdo neni
v jednoté se svym bliznim, dokud se s nim neusmiri, aby vase obét nebyla necista.“ (Did. 14,1-2)"

Slova ,,Cisty“ a ,,obét™ jsou zde pouzita v kontextu skute¢ného zivota, v kontextu lidskych vztahti a
specifictéji v souvislosti s usmifenim. Co se Bohu libi, nejsou zviteci ob¢éti — Irenej a Cyprian rozvijeji
na toto téma krutou ironii. Bohu se libi, kdyz vidi muZe a Zeny, ktefi se schazeji a navzajem si
odpoustéji. ,, Vse naznacuje, ze skrze vyzndni chyb a odpusténi bratrovi nebo sestre — aby se pak
lamanim chleba dékovalo Bohu — se nedélni shromazdeni stava obéti. “ (M. Jourjon).

Je to samotné shromazdéni, misto lasky a odpusténi, které vytvari obét’ a oblazuje Bozi srdce. Bylo
by jednoduché rozsitit toto chapani dokonalé obéti na vsechna dosavadni hlediska.

Kdyz se vytvofi spole¢enstvi muzli a zen, plnych divéry a nadéje, schopnych radosti ze zivota a
poznani zdroje své radosti, schopnych se navzajem milovat, navzdjem si odpustit a rozdé¢lit se

s potfebnym, potom ztélesnuje takové spolecenstvi to, co se Bohu libi.

III. Hadanka v Rimské ¥isi

Spojeni viry a Zivota, které se snazime timto licenim zdUraznit, je bezesporu pfic¢inou, pro¢ kiest'ané

nardzeli na nepochopeni u svych vrstevnikti v Rimské fisi. Jisté pfispivaly i jiné divody, z nichz

? Uvadim zde obdivuhodnou analyzu tohoto textu od M. Jourjon, Les sacrements de la liberté, S. 15-17.

10 Lehre der Zwolf Apostel. Text und Ubersetzung. In: Didache (Zwolf-Apostel-Lehre), Freiburg 1991 (Fontes Christiani 1), S. 133.



nekteré souvisely s eucharistickou praxi k tomu, aby pfetrvavala vici kiestanim nedtvéra. Predné
kolovaly zvésti, které Sifili protivnici kiestanské viry jist€ ne bez postranniho umyslu: Kdyz se
kestané sejdou, jedi néci télo! RozSifovani takovych smySlenych pomluv s tmyslem vzbuzovat
strach, bylo zfejm¢ zacilené na odrazeni vzrustajictho poctu lidi, ktefi se citili byt osloveni
ktestanskou virou. K této vycitce se prfidalo jest¢ nafeni nemoralnosti, které kiestany zvlaste
zranovalo. O co se opiralo? Ziejme¢ se setkavala shromazdéni konana v noci ze soboty na ned¢li
s naprostym nepochopenim. Slunce jesté nevzeslo a v jedné mistnosti byly spolu muzi i zeny, bohati a
chudi, pani i otroci. A vSichni se navzdjem objali! ,,Ano®, protestoval kiestan Athenagoras (2. stol),
wale jen s jednim jedinym polibkem “."!

A piece byl skuteény motiv k nediivéfe a samotné nenavisti, kterou v sobé Rimané vii¢i kiestantim
zivili, hlubsi nez tyto pomluvy. Bylo jim pfedevsim kiestany vytvarené sepjeti mezi nabozenstvim a
zivotem, mezi nabozenstvim a pravdou. Takové spojeni je nové a vede k jednani, které¢ u druhych budi
dojem, Ze je jimi pohrdano. Vime, Ze prvni kiest'ané byli kritizovani za odmitani ucasti na pohanskych
obfadech. Rimanim zileZelo na pfitomnosti viech proto, Ze zajistovali blaho mésta. Nedbale
provadéné ritualy mohly ptivolat na vSechny nejriuznéjsi zlo jako napiiklad nemoci nebo valku v fisi.
Tendence pripisovat urcité pohromy, které se v iiSi udaly, na vrub kiestanim, hned tak brzy
nezmizely. Kiestanstvi se zdalo netolerantnim v dobé, kdy se prevazujici ethos timského
establishmentu prvniho a druhého stoleti zamétoval na to, aby udélal prostor v§em nabozenskym
proudim'. Krystalizovaly dva zfetelné rozdilné nabozenské koncepty. Jeden stavi na ceremoniich,
zvyklostech, ritech. Nejde o viru v pravost té ¢i oné praxe, o otazku, jak by mohla ménit nééi jednani.

Proti nému stoji kiestanské presvédceni, které je vyjadieno v nasledujicich Tertulianovych slovech:

., Kristus sam sebe oznacil za pravdu a ne za zvyk* (De virg. Vel., I, 2).

Kfestanim neumoznuje zasadni spojeni nabozenstvi a zivota, nabozenstvi a pravdy zadny
kompromis. Rimané povazuji toto chovani za aroganci a prudce reaguji.

Nedivéru vuci kiestanim dokumentuje dopis fimského ufednika, ktery je datovan kolem roku 112.
Plinius mladsi byl guvernérem fimské provincie (Pontu a Bithynie na severovychodé¢ Malé Asie). Vi o
ktestanech, ktefi ziji v jim spravované provincii. Co si ma o nich myslet? Jsou nebezpeéni: Nevi a pta
se sebe sama, jak se ma vic¢i nim zachovat. Proto pise cisafi Trajanovi v nadéji, ze on mu da potiebné
pokyny. V jeho dopise se doCteme, co si dokazal zjistit o kiestanech: ,,Schdazeji se zpravidla ve
stanoveny den pred vychodem slunce a péji chvalu Kristu jako svému Bohu... Potom maji ve zvyku se

rozejit a (pozdéji) se zase sejit k jidlu, ovsem ke zcela béZnému a nevinnému..."

12 Srov.: Jozef van Beeck, SJ, The Worship of Christians in Pliny’s Letter, Studia Liturgica 18, 1988.
13 Plinius der Jiingere: Briefe X, 96,7. In: Ritter, Alte Kirche, S. 15.



V tomto textu narazime op¢€t na stopu povésti o pokrmu kiest’and. Pliniovi $pioni nezpozorovali
zadné kanibalistické praktiky! Mimo to se dozvidame, ze kiestané méli zvyk schazet se ve stanoveny

den v tydnu. Zustaiime chvili u tohoto bodu.

Osmy den

Tento zvlatni den, ktery Rimané nazyvali dnem slunce (anglicky nebo némecky se dodnes tento den
takto nazyva: ,,Sunday*, ,,Sonntag*), kiestané druhého stoleti jej nazyvali ,,osmym dnem*. Tento den
byla slavena eucharistie.

Zidovsky tyden kon¢il sobotou, sedmym dnem. Kristus vstal nasledujici den z mrtvych. Ale tento
den, ktery zacal zmrtvychvstanim, se nepodobal, jak védéli prvni kiestané, zadnému. Jeho sluncem je
samotny Kristus. Nemize proto mit zapad slunce, protoze Kristus jiz neumira. Cislo osm patfi
veécnosti. Vysvétluje mimo jiné architekturu kititelnic ve staroveéké cirkvi: musely byt osmihranné,
protoze kiestni vodou zacind vé¢ny zivot, zivot Boziho ditéte.

Justin, kfestan 2. stoleti, nazyva tento den prvnim i osmym. Ne prvnim dnem tydne, ale prvnim
vubec, protoze uvadi novou epochu. Je to prvni den nového a definitivniho véku. Neni mozné hovofit
o prvnim dnu a nebrat zfetel na stvofeni svéta. Justin takto postupuje a okamzité jej spojuje se
vzkiiSenim: ,,V nedeli mame proto vsichni spolecné bohosluzebné shromazdeni, protoze to je prvni
den, kdy Bith promenil temnotu a hmotu a tak stvoril svet; i nas Spasitel Jezis Kristus vstal stejného
dne z mrtvych....* (lust. 1/2 apol. 67,7)." Stvofeni a zmrtvychvstani zde neni jednoduse poloZeno
vedle sebe. Naopak, zmrtvychvstani dava smysl v§emu stvofenému. ,, Nedéle predstavuje okamzZik
stvoreni, které je o Velikonocich opét prijimano do nového stvoreni, kde veécnost dava vzniknout casu,
aby jej nasmérovala na sebe. “"

Oteviit se osmému dni znamend nechat se proniknout Bozim stvofitelskym volanim a jeho
pozvanim k novému stvofeni a objevit, ze svét nebyl stvofen pro smrt. Proto neni ndhodou, ze osmy
den, nase ned¢le, je slaven eucharistii. Eucharistie je mistem paméti, ktera shrnuje smysl; ik ndm
odkud pfichazime: nejsme vysledkem slepé ndhody, ale planu plného lasky. V jejim tizkém spojeni
s tajemstvim zmrtvychvstani dava eucharistie smysl dobrodruzstvi lidstva. Zde ,,prestdva byt lidstvo
dobrodruzstvim bez zacatku a konce, prestava byt stale se vinouci latkou, ktera se staci sama kolem

sebe. Ne, lidské dobrodruzstvi je ukotveno ve stvoritelském cinu a Kristovym zmrtvychvstanim dochazi

svého cile* (M. Jourjon).

14 Vsechny citaty apologie Justina mucednika jsou piejaty z piekladu A. Rittera, Alte Kirche
15 Olivier Clément, Le dimanche et le Jour éternel. In: Verbum Caro 79, 1966, S. 99-124.



IV. Uméni sjednocovat

Jiz jsme se setkali s Justinovym uvazovanim. Narodil se v Palesting, ale Zil v Rim&. Justin nam podava
nejobséhlejsi popis eucharistie tak, jak byla slavena v Rimé kolem roku 150. Kdyz si pfeéteme Justina,
bez nesnazi pozname strukturu eucharistie tak, jak ji zname. Nejprve jsou Cteni. Tam, kde bychom
hovotili o starozakonnich a novozakonnich ¢tenich, piSe Justin, ze se predCita ,,z pamétihodnosti

apostolit nebo z prorockych spisit .

VSichni se navzajem zdravi polibenim

Podivejme se nyni na to, co se déje na zaveér téchto Cteni, dfive nez je pfindSen chléb a kalich. Piesné
v tomto okamziku, jak piSe Justin, ,,se navzdjem zdravime polibenim (pokoje)*. Jaka je souvislost
mezi timto polibenim a eucharistii? Pro¢ se uskutectiuje bezprostiedné pied prinesenim chleba a
kalicha? Samoziejmé si vzpomeneme pii tom na JeziSova slova: Prinasis-li tedy sviij dar na oltar a
tam se rozpomenes, zZe tviyj bratr ma néco proti tobé, nech sviij dar pred oltarem a jdi se nejprve smirit
se svym bratrem; potom teprve prijd’ a prines sviij dar. “ (Mt 5,23-24).

Opét zde nachazime velky vyznam odpusténi. Prvni kiest'ané si uvédomovali, ze se v eucharistii
stavaji jednim télem. Zastavat tento nazor a zit bez odpusténi by délalo z eucharistie pouhou formalitu,
bylo by ji odfezavalo od zivota. Ale pravé eucharistii ma proudit v tomto téle zivot lasky. To se d¢je,
kdyz se odpusténi dava a prijima. Diky ddvanému a piijimanému odpusténi je mozné znovu budovat
jednotu, ktera je ve spolecCenstvi vzdy tak kiehka. Zase vidime, jakou zpétnou vazbu nachazi
eucharistie v kazdodennim zivoté a zvlasté v mezilidskych vztazich.

Po polibeni ,,je podavan predsedajicimu bratri chléb a kalich s vodou a smési vody a vina. Bere je
a chvali a velebi nebeského Otce skrze jméno Syna a Svatého ducha a pronasi dlouhé dikiicinéni za to,

Ze jsme téchto darit hodni* (lust. 1/2 apol. 65,3).

Piedsedajici

Pro¢ je pouzivan pojem piedsedajiciho? Stanislas Lyonnet SJ, ktery dlouho uvazoval o spojeni
eucharistie a zivotem v Pismu, nabizi nasledujici vysvétleni: ,, Bylo by jednoduché ukazat, ze se Novy
zdkon systematicky vyhybal oznaceni tech, které by bylo mozno nazyvat 'sluzebniky’ tohoto kultu,
pojmy, které byly pouzivany Zidy a pohany pro ty, kteri méli odpovidajici role. Misto toho pouzil celou
Fadu oznaceni, ktera pojmenovavaji hlavu spolecenstvi: episkopos neboli ,dohliZitel’, presbyteros
neboli ,nejstarsi” , hegumenos neboli ,viidce’, poimeén neboli ,pastor’, proistamenos neboli

Jpredsedajici’. Jinak vyjadreno je ten, kdo vede bohosluzbu krestanské obce, jeji hlavou (...). Pojmy



hiereus neboli hierateuma (latinsky: sacerdos neboli sacerdotium) jsou rezervoviny pro Krista a pro
obec pokiténych .0

Patrné mél Justin podobny vhled do véci. V prvotni cirkvi — a to je perspektiva, kterou znovu
objevil 2. Vatikansky koncil — je slaveni eucharistie dilem celé cirkve. Kdyz cirkev pozd¢ji opét zacala
pouzivat knézsky slovnik pfi oznaCovani svych nositelt ufadd, neSlo o znovupfijeti ritudlniho
konceptu posvatného, k némuz bylo tfeba prosttednikl. Kristus zlstava jedinym knézem. Ale
nekterym svéril tkol, aby oznamovali jeho pfitomnost a — presnéji feceno — ukazovali, ze v§e pochdzi
od Krista. Cil je tentyz: knézstvi je sdileno vSemi. ,, Ordinovany urad slouzi v§eobecnému knézstvi, ne
naopak.* Vykon knézského turadu ,, nespocivd v celebrovani ceremonii, ale k promeéne redlného
Zivota, kdyz je otevirdn piisobeni Ducha svatého a impulziim BoZiho Zivota. “ 7

Rlzni autofi ukazali, ze vtomto smyslu zaujima kiestanska vira , subversivni postoj vici
nabozenskym ritudlum . Svaté jiz neni pojem pro odtrzenou oblast. Ale pokud tomu tak je, mizeme
polozit otazku, pro¢ maji kiestané chramy, oltare, ritualy? Claude Geffré dava podnétnou odpovéd’,
kterd zfejmé reflektuje praxi prvnich kiestanii: .,...i kdyz je pravda, Ze kiestanskd vira je podle
novozakonniho radu subversivni viiéi nabozenskym ritudliim, prece neni mozno se zcela oprostit od
nabozenského vyjadreni posvatného. A presné zde je kiestanstvi origindlni ve svém chdpani
‘posvdtnéeho’: veci lze povazovat za posvatné tak dlouho, dokud symbolizuji posvéceni profianniho.

Tato symbolizace nachdzi nejdokonalejsi vyjddreni ve svdtostnych ritudlech."

Obejmout celé univerzum
Chléb a vino (a vodu, protoze se v t& dobé pilo vino pouze rozifedéné vodou), které jsou piineseny
predstavenému, reprezentuji tedy celé univerzum.

., Kristus zve k poZiti svého tela presné v tom okamzZiku, kdy podle zidovské tradice vzdaval ten,
ktery predsedal paschalni slavnosti, diky krdli svéta, ktery dal vyriist chlebu ze zemé'. Stejnym
zpiisobem pripravil kalich se svoji krvi pro okamzik, kdy predstaveny tento kalich zZehnal a déekoval
Panu, ktery ‘dal nariist plodu révy’. Cirkev tedy spatrovala ve své historii velmi brzy celé stvoreni
v eucharistickém chlebé a vine, protoze Kristus je, jak rikal Pavel, soucasné prvorozeny z mnoha
bratri a prvorozeny stvoreni “ (Olivier Clément).

Irenej vyslovné rozviji tuto myslenku: ,, Ale i svym ucednikiim poradil obétovat Bohu prvotiny jeho
stvoreni ne proto, ze by na tom byl zavisly, ale aby oni nebyli neplodni a nevdécni. Vzal chléb, ktery
pochazel ze stvoreni, vzdal diky a rvekl: "Toto je moje télo’.... A zrovna tak oznacil kalich, ktery

pochazi z pro nas urcen¢ho stvoreni, za svoji krev a prohlasil, ze se jednd o novou obét nové

6 Stanislas Lyonnet, Eucharistie et Vie chrétienne, Foi Vivante, S. 100.

17 A. Vanhoye, Prétres anciens et prétre nouveau, S. 345. Vanhoye vidi, ze nebylo vzdy zabranéno nebezpeci regrese (tedy nebezpeci délat
z kiestanského knéze novy typ staré¢ho knéze). Na posledni stran¢ své knihy poznamenava, jak je obtizné zachovat autentickou kfest'anskou
perspektivu.

'® Claude Geffié. In : «La Maison Dieu» 142, 1980, S. 53.



smlouvy, cirkev ji prejala od aposStolii a prindsi ji na celém svété Bohu, ktery zivi nds, prvotiny svych
darii v nové smlouve. *

Je to, jakoby nam Irenej tikal: ,,Hledte, jak se Jezi§ ztotoziuje s chlebem a vinem. Stalo se jeho
télem a jeho krvi. V ném se napliuje vesmir.*

Ano, vtomto smyslu je cely vesmir jiz pfitomen v tomto kousku chleba a v kalichu vina
(prvotinach), vesmir, ktery neni ur¢en smrti nebo rozkladu, ale skrze n€ho je pfijat a urcen pro Zivot,
na ktery nema smrt vliv. Kdyz md dokonce nezivy svét takovou budoucnost, v co vic mohou lidé
doufat!

Eucharistie je pro né volanim, poznat svoji budoucnost ve zmrtvychvstalém Kristu, prvorozeném
ve stvoreni, prvorozeném z mrtvych (1 Kor 15, 20), za¢atku nového stvoteni.

Na téchto textech je napadna obdivuhodna Bozi vérnost vii¢i jeho stvofeni. Pro Ireneje neexistuje
protiklad mezi stvofenym svétem a zZivotem na vécnosti v Bohu. Strach, ze bude zaménén zivot na
tomto svété s vécnym zivotem piinesl kiestanské vife zna¢nou Skodu. M. Blondel lituje: ,,Obdvdame
se, abychom nezamenili [lidské a bozske], ale spis bychom se méli obavat, Ze je nedostatecné spolu
spojime... Prave proto, Ze nechapeme, co znamenda sjednocovat, vede to ke strachu ze zameny. Moznad
se zivot lidstva prilis casto stahl z kiestanstvi, protoze jsme prilis casto vytrhovali kiestanstvi
z nejhlubsi a nejvnitinéjsi lidské zkusenosti. “"’

Kdyz pozvedl ve 2. stoleti v Lyonu Irenej ,.kalich, ktery zahrnuje vsechny veci®, védé¢l, ze

uskute¢nuje umeni sjednoceni, které se nazyva eucharistii.

V. Od strachu k davére

Eucharistie je véci vdé&nosti. Recké slovo eucharistia se da prelozit jako diki¢inéni. Kdyz Justin
popisuje modlitby piedstaven¢ho, hovoii o tom, zZe ,, vzdava diky nakolik umi*“. Je pravdou, ze véfici
nepiinasi obétni dar, jak fika Irenej, protoze Buh potiebuje nase dary, ale spi§ proto, ze my
pottebujeme davat. Tim, co davame, je predevsim nase vdécnost pfi vzpomince na dobrodini Boha,
ktery nam dal svého Syna. Kdyz davame ,,plni radosti, nechava nas tato vdécnost vejit do svobody
Bozich déti. Byt Bozim ditétem znamena védét, ze jsme diky svobodnému Bozimu obdarovani témi,
kterymi jsme. Irenej je zvlast citlivy na pfechod od strachu otroka k davéte ditéte, ktery je
charakteristicky pro Novy zakon. I kdyz velmi dobie vi, co nového pfiislo s Kristem, odvazuje se
napsat: ,, Obéti existuji zde i onde, obet v izraelském ndarode, obet v cirkvi, obé se ovSem zacaly zcela
odlisovat, protoze neobétuji otroci ale svobodni “ (Iren. haer. 1V,18,2).

Irenej zna zplsob obéti, kterd ,nese nezaménitelné znameni svobody®. Proto stavi na troven

starozakonniho desatku to, co davaji ti, ktefi ,,dosdhli svobody; urcili vse, co méli pro Panovu

19 Citovano u Henri de Lubac, Teilhard Posthume, Fayard, S. 54.



potiebu, a darovali radostne a velkoryse, a ne mensi dil, protoze méli nadéeji na vétsi [obdarovani]
(Iren. haer. 1V,18,2).

Budeme-li tento text ¢ist pozorné, pochopime, ze dosdhnout svobody znamena vstoupit do svobody
tim, Ze dame vSechno. Myslenka desatku jeste pfili$ pocitd s métitelnym a vypocitatelnym darem. Je
jeste prilis spojena s mentalitou otroka. Kdo pfijme svobodu, kterou daruje Bih, vstupuje do uplné
odevzdanosti bez pocitani. Kdo slavi eucharistii, je povolan pfipojit se ke Kristu, Synu, v jeho elanu
sebedarovani Otci. To znamena nechat se vtahnout do viru darovani. Nachazime zde opét perspektivu
Janova evangelia. Vime, Ze v tomto evangeliu nalezneme na misté, kde bychom ocekévali zpravu o
posledni vecefi, vypravéni o umyvani nohou, po némz nésleduji JeziSova slova: ,, Milujte se navzdajem,
Jjako jsem ja miloval vas.

Jan nezatajuje eucharistii, ale dava pirednost tomu, aby ukazal odkud pochézi a co vytvari: svobodu
Syna stat se posetilou laskou otrokem, darovat vSechno. A toto Synovo odhodlani se se mlize stat i
nasim odhodldnim. Takto mame rozumét i slovim ,,jak jsem ja miloval vas‘: neukazuji jen pouhy
priklad, ktery mizeme nasledovat, ale zdroj, znéhoz mizeme Ccerpat, zdroj, ktery se odkryje
v kazdém, kdo pfijme Krista v eucharistii.

Slavit eucharistii tedy znamena nebyt nevdécny. ,, Prrestavame byt neplodi a nevdécni, z acharistoi
[nevdécnych] se stavame eu-charistoi [vdécni]. "

Slaveni se ale neomezuje na dobré Bozi stvoieni zastoupené chlebem a vinem. Toto dobré stvoteni
je rovnéz zranénym stvorenim. V eucharistii se oslavuje i skute¢nost, ze Bih svoje stvofeni neopustil,
ze je uzdravil, Ze se od ného neodvratil, dokonce kdyz ukazalo svou nejhorsi tvar. Je to stvofeni, které
je zranéno zlem, smrti, nasimi chybami, stvofeni, které bylo uzdraveno a zachranéno — ne kouzlem, ale
sebedarovanim Krista, uplnym nasazenim Boha, zcela zvlastnim zptisobem v jeho Synu. ,, Bylo za vas
zaplaceno vykupné... * pise Pavel (1 Kor 6, 20), aby umoznil pochopit, do jaké miry se Biih sam vlozil
do naseho osvobozeni.

Slaveni eucharistie je pamatka na tento ¢in. ,,Pamatka* znamena v hlubokém, biblickém vyznamu,
ze se tim stal tento Cin realitou nasi piitomnosti. Tak piSe Justin o eucharistii ,,jejiz slaveni naridil nas
Pan Jezis Kristu na pamatku (anamneésis) svého utrpeni, které snasel za ty, které ocistil od kazdého
hiichu. Chtél totiz, abychom dékovali Bohu jak za to, zZe stvoril svét kviili cloveku se vsim, co je v ném,
tak za to, Ze nas osvobodil od hiichu v némz jsme Zili (...), skrze toho, ktery se ze své viile stal
schopnym utrpent “!

Pouzili jsme slova ,uzdravil“ tam, kde bychom byli byvali mohli pouzit slova ,,zachranil.

Skutecné jsou v n€kterych jazycich zaménitelna oznaceni pro ,,zdravi a ,,spasu®. Slovo ,,uzdravil* ma

207 M. Chauvet, Symbole et Sacrement, S. 319.
2 Justin der Mértyrer: Dialog mit dem Juden Tryphon, Kempten 1917 (Bibliothek der Kirchenviter 33), S. 61-62.
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ale vyhodu. Poméaha nam pochopit disledky Kristova jednani pro soucasnost, i kdyz ted’ neni jeste
v$echno, z toho co vykonal, ziejmé.

Stara eucharisticka praxe, kterou najdeme v Rimé, Kartagu a Alexandrii, ukazuje, jak velice si
prvni kiestané uvédomovali, Ze kitem a eucharistii jiz vstoupili do spasy. V den prvniho pfijimani,
ktery byl i dnem kitu, obdrzel novy kiestan nejen posvéceny chléb a posvécené vino, télo a krev
Krista, ale i kalich naplnény mlékem a medem. Jakoby se timto zptisobem chtélo ozfejmit, Ze pokitény

vstoupil piijetim téla Zmrtvychvstalého jiz do zemée zaslibené, oplyvajici mlékem a medem.

VI. Pokrm eucharistického spolecenstvi

Dostali jsme se k okamziku eucharistického piijimani. Justin zdiraziuje — jasnéji to neni mozné — ze
se nejednd o bézny pokrm: Tyto véci nepovazujeme za obycejny chléb a obycejny ndpoj, nybrz jako
Jezise Krista naseho Spasitele, ktery se vtelil Bozim slovem, mél télo a krev kvili nasi spase. Tak je
podle naseho uceni i onen pokrm télem a krvi vtéleného JezZise, za nehoz se dekovalo v modlitbé, ktera
se na neho odvolava. Nase telo a krev se Zivi timto pokrmem podle této promeny. *

Pro Justina, tak jako pro celou prvotni cirkev znamenalo télo a krev osobu Zmrtvychvstalé¢ho, jeho
skute¢nou a tajemnou piitomnost. U Rehote Nazianského najdeme krasny text, ktery ukazuje, jak se
stale vice prohlubuje blizky vztah mezi Kristem a kazdym, kdo pfijima eucharistii. Kazdy pokrm, o
ktery se délime, mize byt znamenim pratelstvi. Ale Bith chce jit dal. Nechce byt jen hostem u
spoleéného stolu. Rehot Naziansky se odvazil napsat, Ze se dostava ,,télo (...) do nejtésnéjsiho spojeni
se svym zachrancem* (Greg. Nyss. or. catech. 37,1). Bylo spravné zdiraznit odvaznost formulace.
Nékterym mnichiim neusel tento fakt. , Rikd se, Ze kartuziani se po prijimani polozi pred chérovymi
lavicemi s hlavou podeprenou rukou, jako kdyby se pro né v tomto okamziku stavala skutecnosti tato
inspirovand slova: ,Jeho levice je pod mou hlavou, jeho pravice mé objima (Pis 2, 6).°*

Toto je vira prvotni cirkve. Je to skuteéné¢ VzkiiSeny, které se zpfitomituje v eucharistii. VEfi se
doslovng. Ale kiestany v prvotni cirkvi mén€ zajimalo — na rozdil od kiestanli nékterych staleti
sttedovéku — co se v chleb¢ a vin¢ déje, jak se stanou télem a krvi Krista. Mnohem vice je zajimalo, co
se d&je, kdyZ jeho t&lo piijmeme?, kdyz se stavame, Ziveni stejnym chlebem, novou skute¢nosti: t&lem
Kristovym. Prvni kiestané zdiraziiovali tento moment s realismem, kterého se v nasledujicich
staletich nékterym nedostavalo. Eucharistie zivi kazdého jednotlivce, ale zvlaStnim zpiisobem vyzivuje

celé Kristovo télo a zaptj¢uje mu svoji jednotu. Chapeme, pro¢ si tato svatost vyslouzila oznaceni

22 Ghislain Lafont, Eucharistie, Cerf, 2001, S. 8-9.

2 Postfehnéme zazrak této svatosti, cil jejiho ustanoveni, uinky, které ma! Staneme se jednim jedinym télem, fika Pismo, udy jeho téla,
pazi jeho paze. To zpisobuje pokrm, ktery nam on podava. Spojuje se s nami, aby se vSichni stali jedno, jako t€lo, které je spojeno s hlavou*
(Chrys.), citovano podle: H. de Lubac: Katholizismus als Gemeinschaft, 1943, S. 81.
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eucharistické spolecenstvi. Stavame se tim, koho pfijimadme. Cirkev je, jak napsal Henri de Lubac
velkym zazrakem eucharistie.

PoslySme Augustina, ktery se pokousi objasnit novym kiestaniim, Ze oni sami jsou Kristovym
télem: ,, Vase tajemstvi spociva na Stolu Pané: ze Stolu Panée prijimdte vase tajemstvi. Odpovidate
amen na to, co jste, a odpovédi to stvrzujete “.**

Tento postoj nelze dostatetné zdlraznit. Pokud chceme Zit viru prvnich kiest'ant, musime opustit
individualismus a znovuobjevit smysl spolecenstvi. Jeden z nejlepSich Augustinovych komentatort
tohoto bodu nam nabizi zavér: ,, Eucharistie neni nikdy vic eucharistii, nez kdyz se ztélesinuje v podobé

cirkve, a cirkev neni nikdy vice cirkvi, nez kdyz se stava Zivou eucharistii “.”

frére Emile: I’eucharistie et les premiers chrétiens, LES CAHIERS DE TAIZE 7. ¢ Ateliers et Preses

de Taizé, 71250 Taizé, France, z némciny pielozila Marie Oujezdska.

24 Augustinus: Sermon 272.

% L.-M. Chauvet, L ’Eglise fait I’Eucharistie ; L’Eucharistie fait | ’Egllse, in Catéchese, dossier L’Eucharistie, no. 71, avril 1978, p. 178.
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